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Prélogo

Hoace algunos lusiros se tenia lo impresion de gue
la ciencia se habia emancipado definilivamenie de la
filosafia. Toda lo que rebasara los esirictos. marcos
del rigor deductive o de g clarided observacional era
considerado como metafisico y repudiable, Se creig
que, por fin, después de siglos de esfuerzo, se habia
alcanzado le liberacidn final del conocimiento, se ha-
bia logrado ingresar a la etapa cientifica sofiada por
Comte. Sin embarge el mismo progreso cientifico gue
tanto se ensalzaba conduje, de manera inexorable,
auevemente hacta la filosofia. Ahore se comprende
gue todo pensamiento filoséfica no solamente proviene
de la filosofia sino que, si sigue con el debido rigor
hasta sus wllimas consecuencias, desemboca en ella.
El ejemplo mds impresionente lo han dado las cien-
cias exactas, cuya evidencia y exactitud hacian pensar
gque la filosofia estaba para siempre desterrads de
sus dominios, Las paradojas de la teoria de los con-
junios, la imposibilidad de formalizar (léase rigori-
zar} por completo el cuerpe de doctring cldsico, la
asombrosa existencia de una nueva matemdtica (in-
tuictonismo) al lado de la cldsice y en gran medida
incompatible con ella, no son sino el resultado del



avance auténomo de la propia ciencia. Este resultado
es hoy evidente para todo el mundo: los matemdlicas
1o pueden cumplir su propio ideal cientifico, a saber,
al'logro de la evidencig y el rigor, sino por medio de
una dramdlica ¢ inferminable maduracidn filosifica.

8¢ pasamos de las ciencias eractas ¢ las normativas
la situacion descrita se nos revels de manera aiin
mds patente, Tan directs gque, incluso en la época
en que se creia que la ciencis podia independizarse
de lo filosofia, a nadie se le ocurrié pemsar que la
ctencta el derecho podia hacerlo. Esta stiuocidn
ere tan clara gue los dogmdticos de la independencia,
log neopositivistas, decidieron negar al derecho el
derecho de lamarse ciencia. Desde luege nadie hizo
caso y las ciencias juridicas siguieron desarrolldndose
cientificamente y utilizando, en esta marcha hacis
ung constilueidn cada wez mds clarg y riguross, ¥na
profuse conceptuacion filoséfice. De manera conti-
nua, las ciencigs juridicas han ide avaengzando por
el camino de la sistematizacidn hasta constituirse,
hoy dia, en un conjunio organico de disciplings de
motable complejidad y rigueza de conlenido. Todo
este process ha estado presidido por uma teorizacidn
fileséfica, tan inberiorizada por la propia wmefodo-
logia cientifica que, en algunos aspectos especial-
mente smportantes de las ciencias juridices, es dificil
sino imposible, distinguir enire lo propiamente cien-
tifico y lo filosdfico, Expresion de esta cercania y
compenetracidn es el hecho de que existe una rama
especidl de Lo filosofia, denominada filosofia del dere-
cho gque se considera maleria obligatoria en la for-
macién del juriste. La propia existencia de esta
disciplinag muestra que no es concebible una adecuada
comprension de las ciencias juridicas sin ung adecua-
da formacion filosifica. Esta mismae necesidad ex-
plice el hecho de gue la filosofia del derecho se haya



desarrollade como discipling independiente y gque,
como manifestacion del espiritu filoséfico de cada
época histérica determinada, exprese las mds altas
realizaciones de este espiritu, Unag gran filosofia y
un gran desarrollo de la ciencie juridica se presu-
ponen mutuamente. Lo historie nos muestra hasta la
saciedad esta inierinfluencia, esta reciprocs fecun-
dacién de lo filoséfico y de lo juridice. ]

En América Latina la relacion entre -filosofia y
derecho se ha mantfestedo con especial intensidad.
No es casual gque los pueblos con mayor iradicidn
¥y mayor poder creador en las ciencias juridicas, son
los que han hecho las mds noltables contribuciones
al pensamiento jusfilosifico. Brasil, Argeniina y Mé-
zico se han distinguido, en ambos campos de maners
notable, Basta cifar nombres como los de Garcia
Maynez, Luis Eecaséns Siches, Miguel Reale, Carlos
Cossio, Enrigue Martinez Paz, Ambrosic Giogia (ha-
blande solamente de las generaciones mayores) pare
comprobar el hecho innegable: la creavidn filosdfico-
juridice y la ciencig juridica son complementarias,
no existe la una sin la otra.

El Perti no estd en el mismeo plano de lss paises
mencionados en los que la tradicién y la creacidn
se unen en un movimiento jusfilosdfics em constante
desarrollo. A pesar de gue en el campo de la filosofia
nyesire pais sigue, desde hace ye algunas décadas,
un ritmo de innegable expansion, no puede decirse
que la filosofic del derecho pueda compararse al
fgual gue olras manifestaciones de nuestro pensa-
miento filoséfico como la epistemologia, la logica, o
étice, la historia de la filosofia, la filosofta politice,
la metafisice, ete, a la de los paises mencionedos,
Aungue tenemos une tradicion jusfiloséfica que vie-
ne desde la Colonia, que se expresa en meditaciones
g0bre los principios del derecho nalural y que ze



los aportes de fiosofia juridica son escgsos.

Trabajos meritorios de Villardn, de J. B. de Lavalle,
de Leén Barandiarin y de Alzamora Valdez muéstran
que no cargcemos de capacided para lo filosofia del
derecho. Pero desde hace ya afios (con excepcion de
una nteresonte tesis de F, Bobbio sobre ldgica juridica)
nadie ha trabajado sistemdlicamente sobre el fema!
en cambio en otrog paises nuevas generaciones eniran
en accion, Biastenos citar trabajos de tan alte calided
como Sistemas Normativos de Alchurrén y Bulygin
para mostrar el empuje y la originalided com que
se estd trabajando allende los Andes. Es por eso que
vemos con verdadero benepliécito el trabajo que sobre
Lia justicia en los origenes de la filosofia del derecho
acaba de elaborar Dominge Garcie Belaunde, joven
jurista y fildsofo, profcsor de la Universided Cato-
lica y miembro de le Sociedad Peruana de Filosoffa.
Se trata de un trabajo de cardcter pedagdgico que,
en nuestro concepto, constituye uns fdcil y bien in-
formade inteigcion en los campos de las disciplings
jusfilosoficas. Fécil, debido a la claridad del estilo,
a e voluntad acendrade de presentar al lector los
conceptos bien explicados y los argumenios desarro-
liados ol detalle. Bien informade porque hay profu-
sién bibliogrdfica, manejada con desiréze, que con-
tiene lo importante tradicional y también trabajos
recientes.

Pero, ademds de estas cualidaedes, el trabajo de
Garcia Belounde hace gale de espiritu  filoséfico.
Desde que comienza o explicar las concepeiones que,

mantiene aun en ¢l siglo pasado, en el g;ieseﬂfe siglo

1 En un libre sebre la Mocién juridico de personu, Caorlos Fer-
néndez-Sessarego incluye interesantas plantsamientos filoséficos sobre
el concepto do pertona. Se¢ irata de un innegoble cports o la file-
sofia peruana del dereche. Pers na e aino una manifestacién alslada
an un libre que no es propiomenta sobre fllosoflu del derecho.



sobre la justicia tuvieron los primergs filosofos grie-
gos, hasta que llega a le parte culminanie del trabajo
en la exposicion de las concepciones de Platén y
Arigtiteles, desarrolla los temas desde uwna perspec-
tive filosdfica que trasciende el plano puramente pe-
dagogico. El trabojo sostiene wuna tesis imporiante,
el eardcter incfable de la nocion de justicio, y widiza
la historia del pensamiento griego, pare fundamen-
tarla. Puede, por e¢se, considerdrsele mo sdle como
una recomendable introduccién & un tema cenirgl
de la filosofia del derecho, sino, ademds como un
trabajo persongl del autor, gque wutiliza, con conoei-
niente de causa, el método histérico-filoscfico para
frundemeniar sus propies punios de vista.

El trabajo de Domingo Garcie Beleunde constituye
uh esfuerzo del pensamiento peruano joven, por ele-
var el nivel de los estudios jusfilosoficos en nuestro
pais. Es, si se considera el desierto de la filosofia
Jguridica de los ultimos afios, un exrcelente punto de
partida. La justicia en los origenes de la filosofia
idel derecho es una base gue exige esfuerzo para sér
rebasada. Esfuerzo o aguellos gque guieran realizar,
entre mosotros, labor creadora en e compo de Ta
filosofia del derecho, esfuerze al propio autor. Hs-
tomos convencidos de que este trabajo es un primer
pase en la iniciacidn de un movimiento jusfileséfico
peruano que habri de ser continuade. La filosefia
peruana vicne desarrollindose con una creatividad
creciente. S ha Togrado hacer aportes en compos como
Tos mencionados no hay ninguna rezén para que no
pueda hacerlos en la filosofia del derecho. Hay mds
hign wna ragén favorable: sintomas tan positives co-
mo ol trabajo de Garcie Belaunde. Porque la lectura
de su trabajo permite, ¢ guien sepa leerlo, hacer ung
prediceion: si sigue frabajande con el mismo afdn
cont que ha trabajede hasta la fecha, Hegard a cuajar



en. n fildsofo del derecho de alla envergadura, cu-
yos aportes habrin de coniribuir a erear ¢l movi-
miente sistemdiico de filosofta del derecho que el
Perd tanto necesits.

Lima, julio de 1974

Francisco Miré Quesada



La Justicia en los origenes de la
filosofia del derecho*

A TRodolfo Mondolfo
1. Introduceién

Al igual que otras manifestaciones de la cultura
occidental, la filosofia del derecho aparece en las
mis antiguas reflexiones de los filésofos griegos.
Ello se patentiza sobre todo en el estndio de los
textos de los grandes clasicos. La justicia, que es
uno de los temas que con més persistencia se pre-
gentan en el desarrollo histérico de la filosofia juri-
dica, es objeto de un tratamiento especial en los
antores de esta época. Ahora bien, el conocimiento
de lo que estos {ilésofos pensaroh, no tiene un me-
ro valor histérico, sino que muehas veces encierra
una actualidad sorprendente, por la forma como han
condicionado, y condicionan todavia la meditacién
jusfiloséfica. De ahi su actualidad e importaneia. No
obstante el reconocimiento de este hecho, los filéso-
fos del derecho no han prestade la debida atencidn
a la reflexion que surge de esta época germinal, que

* En vias de publicarse en lo revista DERECHO N¢ 32, 1974
{wditode por la Universidad Caotélica).



abarca un periodo relativamente breve (siglo V[ a
IV a.C.). Y son pocos, muy pocos, los jusfilésofos
que abordan sin intermediarios, el tratamiente ¥ es-
tudio de este periodo. Ello explica nuestro interés
en analizarlo a través de las fuentes mismas.

. A fin de precisar el objeto de este trabajo, cree-
mos conveniente hacer algunas delimitaciones. Asi,
en cuanto 4 su extensidn, intenta cubrir las primeras
manifestaciones (desde Tales de Mileto, ¥ atlin antes)
‘hasta Aristételes de Estagira, que cierra el periodo
cldsico. La evolucién posterior, ain siendo rica en
dgsarrollos, es dejada para otra oportunidad, En
cuante a su alecance, este trabajo no pretende ser
mma exégesis detallada de la filosofia griega en su
conjunto, ni tampoeo un anilisis de cardceter histéri-
co, econdmico, socioldgico o politico. No es incluse
la obra de un helenista o un fildlogo, sino de un
‘interesado en los problemas de la filosofia del dere-
clio, aungue el autor ha cwidado de premunirse de
los mejores elementos de trabajo que utiliza la eri-
tica para dar un mayor respaldo a sus afirmaciones
(1). Se trata, si se quiere, de un estudio de cardcter
tedrico sohre la Justicia —de lo que ella es en si
misma— de lo cual sin embargo, pueden despren-
derse enormes consecuencias en el mundo de la
practica.

Por tratar de eefiirse al propdsitc enunciado, es
gue el presente ensayo puede en algunas partes, ser
considerado insuficiente. Incluso se ntilizan términes
que no esian bien aelarados, v se hacen afirmacio-
nes que no reciben amplia explicacién, En cuanto a
lo primero, esperamos gue el lector acusioso sepa
comprender el sentido de algunas afirmaciones en el
contexto en gque son dichas o si se gquiere en su
sentido mas general (palabras tales como metafisiea,
instrumental, ete.) (2). En cuanto a lo segunde, nos

14



remitimos a la amplia bibliografia que agui ser eita
y en donde se podrd encontrar una informacién.
muy valiosa y-ecompleta.

Algunas palabras deben ser dichas sobre las
fuentes. Para los filgsofos del primer periode, cono-
cidos eomo presocriticos, se sigue el ordenamiénto
fijado por Hermann Diels en su famosa obra D
Pragmente der Vorsokratiker, publicade en 1903 vy
reeditada sucesivamente tras su muerte por W.
Kranz (3). En cuanto al conocimiento de Séerates,
la eritica ha sefialado como fuentes principales a
Aristéfanes (4), Aristételes, Jenofonte y Platén (5),
Para nuestra investigacién recurrimos preferente-
mente a los dos tltimos. En cuanto al corpus pla,-
ténico, hemos tenido presente los resultados de: 1o
mvestagaclon filolégica que distribuye la obra: “del.
filésofo en distintos periodos. Aunque hay un acuer-
do en lo esencial entre Tos helenistas (6), loa detallag
de cada clasificacién (7) varian en cada autor; (8).
Para nuestros fines tomamos de la obra platénica’
la Apologia y el Critén para el pensamiento soerd-
tico. El resto de la obra, sobre todo & partir de lo
que cs conocido como segundo perfodo, se empleard
para el pensamiento platénico, haciendo especial
énfasis en la Reptiblica, didloge dedicado espeeial-
mente al problema de la Justicia (2).

De Aristételes se ha tenido presente sobre iodo
ia Etica a Nicémaco, no obstante existir otras obras
morzles (10) —ya gque sus contenidos y orientacio-
nes son similares— siendo aquélla la més represen-
tativa del fildsofo y la que mas influencia ha tenido
en la historia del pensamiento (11)- (1la).

Debo mencionar por fltime a mis colegas «)ps,
profesores Roque Carrién Wam y David Bobrevilld
Aleszar, quienes tuvieron la gentileza de leer defe-
nidamente los originales de este trabajo e hicierom
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muy valiosas y acertadas observaciones que en bue-
na parte aqui se recogen. No estd demis sefialar que
los errores que puedan encontrarse, son de exclusiva
responsabilidad del autor.

II. La Dike cosmolégica
1. Origenes miticos

El inicio de la reflexién filosdfica estd represen-
tado por el trinsite de la meditacién mitica al pen-
samiento racional, o como lo ha expresado Wilhelm
Nestle, del Mito al Logos (12}. El pensamiento ra-
eional es aquel que en principio es entendible por
‘el resto de los hombres y puede ser transmitido.
Cbando el hombre empieza a buscar por su propia
¢uenta y riesgo la respuesta a sus miltiples inte-
rrogantes, es cuando nace la filosofia. La filosofia
significa dejar atrds el mito, en el sentido de
superatlo.

Pero, como ha observade Olef Gigon, el mito
s1empre estd presente en la ulterior evolucién filo-
soflca, ¥ en ciertos aspectos la condiciona y deter-
mina de manera altamente significativa (13).

En el caso de la Justicia, esta comprobacién es
muy clara. Los primeros atisbos los encontramos
en los poemas homéricos. En ellos es digno de
notarse la deseripeién de un litigio en el Agora,
en donde los ancianos administran Justicia (Iliada,
XVIIN, vs. 490-509). En otro episodio, Uliges a su
llegada al pais de los efesios exelama: “Ay de mi,
7, @ié hombres deben de habitar estas tierras a que
he-llegade?, jserén wiolentos, salvajes, injustos u
hospitalarios y temerosos de los dioses?’ (Odisea,
VI, vs. 119-122). Mas adelante, al llegar al pais de
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los Cielopes, implora al monstruo hospitalidad,
pues asi lo quieren los dioses (Odisea, IX, vs. 259-
272). En Homero el concepto Témis es entendido
como “regunlacién” y marea nitidamente el limite
entre barbarie y civilizacién (14). En otros pasajes,
notamos ese mismo cardcter de necesariedad (15)
en los cuales se da uma identificacién entre lo na-
tural ¥ lo que es justo, y por lo tanto, un regpeto
por la ley, la gue es identificada con la Justieia,
como 1o demuestra el litigio dibujado en el escudo
de Aquiles que nos trasmite el relato homérico (16).
Lo que prevalece es més que la reflexién general
acereca de la Justieia, el aspecto externo o sea lo
gque modernamente se conoce come téenica judieial
{17). No obstante, en Homero como sefiala Jaeger,
hallamos el primer elogio de la Justicia (18).
Hesiodo representa otro estado de espirite 'y
distinta é&époea histérica. Tienen gran importancia
sus obras La Teogonia y Los trabajos y los dias.
La primera es un relato gemealdgico de las deidades
olimpicas, en donde por vez primera aparecen la
Ley y la Justicia, en forma mucho mas nitida que
en log eantos homéricos. Témis es hija de Gea ¥
segunda esposa 'de Zeus, y madre de las tres Horas,
Eunomia, Dikke e¢ Irene, Témis personifica lag pro-
posiciones politicas de los reyes, mientras que Dike
es la deidad que econcilia, juzga y protege a los
labradores de toda usurpacién (Teogonia, 185 ss.).
Dilee significa la decisién arbitral y la decision
judicial. Eunomia es la deidad de la seguridad
juridica. (Los Trabajos y los Dias, 225 ss.). Dike
Eunomia e Irene significa el triple acuerdo del
Derecho, la Seguridad y la Paz (19). En Los
Trabajos y los Dias (227 ss.} Dike triunfa sobrs
la Hybris ¥ es invocada por Hesiodo a su hermano
Perses. Al respecto, dice Jaeger que “cred Hesiodo
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una nueva Diosa: Dike hija de Zeus” (20) en el
parrafo siguiente:

“Existe también la virgen Justicia (Dike) hija de
Zeus, que veneran y honran los dioses que ha-
bitan el Olimpo; y cuando alguien Ia hiere y
la ofende mediante juicios torcidos, ella acude
de inmediate ¥ se sienta junto a se padre Zeus
Crénda, y acusa la torpeza de los hombres injus-
tos para gue el pueblo pague las injusticias de
los reyes, quienes movidos por malos designios,
tergiversan la equidad y emiten sentencias arbi-
trarias” (Los Trabajos y los Dias, 256-262).

I:a Justicia es un bien dadoe por Zeus a los
hombres, es un instrumento del dies para cumplir
su voluntad en la tierra. Como Dike significaba lo
igual, tenemos agui anticipadoe un elemento en el
proceso de racionalizaeién de la Justieia,

. Un tercer exponente es Solén, representante de
un mievo Ethos. Dike se vuelve una deidad todo-
poderosa y la Justicia pasa & ser un prineipio
inherente al orden social. Esta armonia de la polis
radica en ‘“Yos fundamentos sagrados de la Jus-
tieia” (21).

“Ella en silencio, conmee lo gue ocurre ahora y
lo que ha pasado antes, y eon el tiempo inelucta-
blemente se presents para cobrar su deuda®” (22),

- Solén ensefia que la ley es la expresién de ese
orden ajustado a la Justieia.

- “Redacté leves, igualmenie para el malo y para
el bueno, fijando para cada uno la recta jus-
ticia™ (23).
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Para Solén la Justicia tarda pero no olvida, pues
slempre se presenta en forma inexorable.

Por #ltimo, cabe notar que Homero, Hesiodo y
Solén, aplican el concepto de Justicia a los pro-
blemas humancs, y sb6le posteriormente se hara
extensivo este concepto a la totalidad del universo,
come veremos a continruacidm.

2. La Escuela Jénica

La aventura intelectual que dio origen a la filo-
sofia griega fue iniciada por un pufiado de jénicos
en las colonias del Asia Menor, preccupados por
el origen del mmiverso y la causa de todas las cosas.
Buscaron el arjé, es decir la fysis que los rodeaba.
No fueron cientificos (24) sino fundamentalmente
teélogos en sentide griego, es deecir metafisicos (25),
Pere paralelamente a esta ingquietud metafisica,
hay una preocupacién por los problemas del mundo
en torno, explicitado en la pregunta, ;de donde
vienen las cosas? De agui surge una filosofia de
la naturaleza que motivée a Aristételes a denomi-
narlos “fisidlogos”. Bl primero de ellos fue Tales de
Mileto, que sostuvo que el origen 'de las cosas era
el agua (Met, 983b 6). Por otras referencias qué
tenemos, ge nota en el milesio una gran curiosidad
por temas de la naturaleza y sobre todo por las
mateméticas. Nada sin embargo, se desprende de
los reportes de su ‘doctring sobre la Justicia,

Es Anaximandro quien por primera vez toca ¢l
tema de la Justicia. Es muy significativo que ella
sea una constante en la evolucion del pensamiento
filosofico griego y que, preclsamente, aparezea en,
el- umbral de su historia, y por rara coincideneia
dicha referencia aparezea precisamente en el fnice
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fragmento de su obra llegado directamente a no-
gotros. Dice asi:

“Lo apeiron es el comienzo y el origen de todo
lo existente. Mas la fnente de la cual surgen las
gosas existentes es también aquella a la gue
retornan para fenecer segiin la necesidad; pagan
asi mutuamente justo castigo y expiaeién por su
injusticia de acuerdo con el orden del tiempo”
(frag. 1) (26).

Y. 4

Bste fragmento ha sido objeto de apasionados
debates que han dado origen a una infinidad de
interpretaciones, todas ellas en eierta medida plausi-
bles, ante la ansencia de un mareo de referencia
suficientemente explieito, lo que ha remitido en
dltima instancia a exégesis filolégieas (27).

Jero es evidente que en lineas gencrales Anaxi-
mandro representa un avance sobre Tales, es decir,
su deetrina posee un cardcter de mayor elaboracion
coneeptual,

"La primera impresién que se recoge de este frag-
mento es que estd referide al murdo, a su devenir.
Bahido es gque Anaximandro definié al arjé como
lo A4peiron, lo indeterminado, “no engendrado e
imperecedero, que contiene y dirige todas las cosas
y constituye la condicién de la indefectible perpe-
tuidad de las generaciones” come sefiala Ledén Robin
(28). De todo este nacer vy perecer de las cosas,
en los ecuales hay gue menciomar las mumdanas,
es la Justicia la que vigila a su fiel ordenamiento,
Es. Dike la puardiana de este orden césmico. Es
curioso notar eémo ciertos términos de indole ju-
ridica —como Jaeger sefiala— han sido tomados
del orden politico de la cindad y trasladados -al
universo entero. Existe una intima correlaeién
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entre el orden humano ¥ el de la naturaleza, Esta
unidad fysis-nomos define todo el periode posterior
a los milesios hasta la irrupcién de los sofistas,
como veremos luego. Debemos sefialar sin embargo,
que la Justicia no aparece definida en si misma,
sino s6lo en su aspecto funcional. Ante 1a ausencia
de otros textos bien podria pensarse que hay una
cvidente concesién a lo mitico o un reconocimiento
implicito de lo indefinible. La definicion funcional
u operativa de Anaximandro es una constantegn
la filosofia griega.

Anaximandro ha impuoesto de esta manera un
sello indeleble a la especulacién posterior sobre la
Justieia (29).

3. La Escuela Pitagérica

El otro centre de la especulacién filosdfica es el
sur de Italia, mas conoeido como la Magma Grecia.
Ahi encontrames a la Escuela Pitagériea, de cuyo
jefe poeo se sabe, pues es frecuentemente confundi-
do —en lo gue a sus aportes se refiere— con su
escuela,

Lios pitagéricos representan una doble direceidn.
Poar un lado un conocimiento rigurose expresado
por laz matematicas, y por otro, la tendencia mis-
tica enlazada con la tradicién érfiea. Por 1a primers
sostuvieron que ¢l Niimero (aritmos) era la esencia
de todas las cosas, representando en este sentido un
origen de caricter inmaterial, en contraste con los
naturalistas jonices. La determinacién de los niime-
ros era algo especifico de la Justieia (Arist. Met. 1,
b, 9858). Incluso las esferas celestiales vivian en
plena armonia (Arist. De Caglo, II, 9, 290). Todos
los seres eran nimerocs, y el nimero &2 completaba

21



en el diez, que era la suma de los primeros cuatro
(1 més 2 méis 3 mas 4, igual: 10) al que también
llamaban Tetractis o ndmero Cuaternario, Sostenian
igualmente diez parejas de contrarios, que eran los
principios de las cosas (Met, 1, 5, 986),

Desde el punto de vista de su pensamiento mistico,
los pitagéricos fueron los iniciadores de una ética
que se condensd en la llamada “vita pithagorica”
que imponia severas reglas de condueta a los miem-
bi#ps de esa comunidad mistieo-religiosa, practicande
un gran ascetismo en su vida individual.

E! ndmero cuatro fue aplicade como sinénime
de justicia y de homhre justo, por ser producto de
dos factores ipuales. Por estos motivos ha podido
decir Del Veechio que “la justicia es para los pita-
goricos una relacidn aritmética, nna ecumeidn, una
ignaldad, de lo cual se deduce la retribueién, el
contracambio. .. (siendo) este concepto. .. el germen
de la doctrina aristotélica de la justieia” (30).

4. La Escuela Eleitica

En Jendfanes de Colofén precursor de la escuela,
asf como de los diseipulos de Parménides, Zendn
¥y Meliso, no aparece referencia alguna al problema
de la Justicia. En Parménides por el contrarin,
enconitramos om filén muy rico.

En el poema gque nos ha legado, notamos gue
el filésoto liga al Ser con la Justieia, haciéndola
guardiana de la maxima entidad. El poema se inicia
con un preemio semimitico en el cual encontramos
al filésofo llevado por las diosas hacia ¢l reinado de
la Iuz (la verdad). La Justicia severa, castiga
duramente y guarda las llaves que conducen a los
caminos de la Noche y del Dia (frag. I, 1-3 y 10-14).
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La Diosa senala al filésofo dos caminos: el de la
Verdad y el de la Opinién. Bste iltimo, es el mundo
sensible, el mundo de las doxal. La ofra via, en
la que ahora esti embarcado le va a descubrir la
eterna Verdad (alétheia) del Ser y todos sus atribu-
tos, ensefiindole que el noser no es posible, y que
su estudio es por completo estéril. Cnando el poeta
llega a esta via, es acogido benévolamente por las
Diogas:

Bienvenido seas ta, que llegaste

4 nuestra mansién con.log

eaballos que te traen.

Pues no es un Hado infausto

el que te motivé a recorrer.

Este camino -—bien alejado por cierto
de la ruta trillada de los hombres—
5ino la Ley Divina (Témis) v la
Justicia {Dike),

Es necesario que conozeas toda

mi revelacién.

Y que se halle a tu alcance

el intrépido corazon de la verdad
de hermose cerco (frag. 1, 24-30).

La Justiela y la Liey Divina se presentan en este
pasaje como caminos hacia la Verdad, con la cual
estin intimamente vinculadas. Ahora hien, esa Ver-
dad va a ser trasmitida por los dioses (Parménides
no parece querer separarse del tode del ropaje
mitico). Mas adelante nos dice:

Jamés una fe vigorosa aceptara
qgue de lo que no es

pueda nacer una cosa distinta, asi
tanto pare nacer ¢OmMO para perecer,
14 Justicia no le concederi licencia
relajando los lazos (frag. 8, 10-15).
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La Justicia aparece asi en una posieién vigilante,
siempre alerta a la identidad del Ser consigo mismo.
La Justicia gobierna el cosmos, y al igual que en
Hericlite {frag. 94) vigila que Helics entre y salga
gegin lo preserito. La Justicia ex Verdad y es
‘Necesidad.

.. Lio importante de Parménides es la ratificaciém
‘de la idea de la Justicia como Guardiana del ¢osmos

.de la identidad del Ser consigo mismo. Este ser
dae es algo corpbreo (3l) es conocide por la razén
¥ no por las opiniones de los hombres, que sélo
descubren al no-ser, inexistente e impensable, como
¥a se ha visto.

b. Hericlito

De dodo el perfodo ecosmolégico Herdelito es,
sin lugar a dudas, €l mis sugerente y profundo en
lo concerniente zl problema ,de la Justicia. Sa fi-
losofia ofrece, sin ¢mbarga, muchos y variddos
matices (32).

Uno de los eargos mis serios que se le han hecho
5 su comcepcién relativista, €l “todo fluye” (piunta
ref) gue tamto ha side discotido por la eritica
posterior. En realidad, y como se ha demestrado
modernamente, dicho relativismo es una imputaeidn
gratuita de Platém (Cratilo 401¢-402¢) que luego
glosé Aristételes (Met. A. 986b-987b). Por el con-
trario, el Efesio tiene una concepeién unitaria de la
realidad, en donde el mmndo ofrece esa versatilidad
vy fugacidad que expresa metaféricamente en los
signientes fragmentos:

‘“Nosotros descendemos ¥ no descendemos ¢n el-
mismo rio, somos y no somos” (frag. 49 A).

“No se puede descender dos veces en el mizmo
rio... mi tocar dos veces en idéntico estado una
anisma sustaneia. .. (frag. 91).
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Pero también Herdelito ha afirmado gue este
munde, que es y serd fuego {(frag. 30) es el mismo
para todos los seres humances. Todas las cosas suce-
den de acuerdo al Logos (frag. 1} pero los hombres
ni lo reconocen ni lo siguwen. El Logos es lo comi)
es decir, lo umiversal, Este mundo que es lucha,
estd expresado por 1a unidad de los contrarios. Ha
detras de todo esto uma unidad que da fuerza y
vigor a la aparente disconformidad, hay una ar-
mounia invisible que es superior a Ia visible (fr%.
54), El orden del vosmos es garantizado por Dike;

“El Sol no traspasard sus medidas, si lo hieiera,
las Erinias servidoras de Dike, lo descubririan”
(frag. 94).

Dike es deidad vigilante del orden cdsmico. Perc
este orden a su vez mantiene y da sustento al orden
civil, es decir, a la polis.

“Aquellos que hablan con entendimiento deben
adherirse firmemente a lo que es comin, asi
como Ia ciudad descansa en la ley, ¥y atn més
fuertemente; pues todas las leyes humanas som
nutridas por una tnica ley, la divina, enyo poder
se¢ extiende segin su deseo, basta para todo ¥
a todo sobrepasa” (frae 114) (33).

El orden divino es el orden del mundo. La lucha
que existe en la naturaleza, se da también en la
vida cindadana. La Justicia es-lucha, y por eso:

“Hl pueblo debe combatir por la ley como. por
sus murallas” (frag. 44).

La -fillosofia de Hericlito puede ser ecalificada
como de unidad dialéctica en contraste con la
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unidad estatica de Parménides y los eleatas. Hera-
¢lito desarrolla y culmina la elueubraeién iniciada
por los milesios, aunque en parte los supera por sus
importantisimas contribuciones al estudio del hom-
bre. Amaximandro habia hecho extensiva la vida
legal de la polis al umWerso entero, principio que
Beradlito aceptd, y que hizo regresar, como de
Tebote, del cosmos a la ciudad (34),

_ Enr Heréelito la Justicia es lucha, definicién en
medio de contrarios, conocida ¥ anh-'e‘lada-porque la
injusticia estd presente. La Justicia da orden al
cosmos ¥ al mundo en gue mnos movemos todos.
Acepta sin embargo que sélo los dioses econocen la
Justiciz absoluta, ¥ que los hombres conocen de
ella s6lo una pequefia parte. a Dike Césmica abarca
y._envuelve de esta manera la Dike humana.

6. Ultima fase cosmolbgica

La segnunda fage de la especulacién cosmolégica
¥y que intenta uma sintesis de la tradiciém milesia
con las més recientes especulacidnes, estd represen-
fada por Empédocles, Anaxigoras y los .atomistas
Leueipo ¥y Demdberito. En ellos no hay practicamen-
te referencias a la Justicia, pudiende menciomnarse
a Empédocles que se sirve de la idea de Justicia
para explicar el universo. En él leemos:

“Le que es justo puede muy bien ser expresado
dos weees” (frag. 25).

“Pero umna ley universal se extiende por el amplio
dominio del aire y por el infinito de la luz”
(frag. 135). o

Anaxigoras nada habla sobre el tema y lo mismo
puede decirse de Leucipe, de quien nos han llegado
muy eseasos fragmentos,
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Demécerito reclama atencién aparte, pues es con-
temporaneo de Sodcratea y merece por tanto ser
ubicado en el periodo sistemitico, como lo haece
Windelband (35). Empero, su temética prineipal
estd firmemente arraigada en el atomismo de
Leucipo, de guien es diffeil distinguirlo, Pero en
cuanto a su &tica, Deméerito es plenamente” un
hombre del siglo de oro. Asi dice que “Quien comete
injusticia es mis desafortunado que el que la sufre”
(frag. 45). “El Bien consiste no en evitar la injus-
ticia, sino en no desearla numea’” (frag. 62). “Her-
mosa. .. es la justa proporeién” {(frag. 102). “El
que desprecia la Jmsticia... vive en angustia y se
atormenta a &I mismo” (frag. 174), La ley tiene su
base en la Justicia, ¥ por eso es que la polis debe
ser gobernada por aquella (frag. 262).

Y mas adelante sefinla: “La Justicia consiste en
hacer lo que se debe, la injusficia es omitir ¢l deber,
esto es, dejarlo de lado” (frag. 256).

En realidad, Demderito es un pensador a mitad
de vamino entre dos époeas, Por un lado representa
la continuaeién de la tradiciém cosmolégica, ¥ por
otra -mantiene una preocupacién éties propia del
siglo de los sofistas, Bin embargo hay gune destacar
que en lo atinente a la Justicia, permanece fiel al
pensamiento ¢lasico, pues al confirmar la relacion de
la ley con la justicia (frags. 47, 181, 245, 248, 252,
262, eto.) no hace sino eolocarse en el grupo de los
pre-soeraticos. Agqui ne puede hacer compaiiia a los
sofistas, que afirman que la ley es uns convencion,
ni a Platém que envuelve la Justicia en una metafi-
sica idealista, aunque quizi con Sdcrates guarde una
mayer cercania. Zeller {36) dice que Deméerito es
el fundador de la é&tica ideslista, criterio que otres
helenistas eomparten (37). Sea como fuere, el eca-
ricter fragmentario de su obra, no permite ir mas
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alld ¥ en todo caso no ofrece bases firmes para una
nueva moral. Deméerito, en cuanto a la Justieia, es
fiel a la tradicidon v se puede suponer que no habria
rechazado la existencia de una Dike ecdsmica, al
lado de los d4tomos ¥ el vacio. Bl giro que tomaran
las nuevas inquietudes intelectuales y que abren un
nuevo periodo en la historia de la filogofia griega,
no es ciertamente con Deméerito, sino con Séerates
¥ los sofistas (38).

III. La Dike antropolégica
7.- Antecedentes

Diversos acontecimientos de origen soeial y eco-
nimico determinaren que la especulaciéon de los
problemas del nniverso perdiera su vigencia, para
entrar en escena la probleméitica humana. Este an-
tropocenirismo repercutié indudeblemente -en los
preblemas éticos y en especial en la idea-de Justicia.
Aunque tradicionalmente este pericdo estd domina-
do por la figura de Sdéerates, no se puede negar que
los sofistas jugaron un papel de importancia en
este desarrollo, Lo que Cicerén dijo de Sécrates, o
sea que habia heecho bajar la filosofia del cielo a
la tierra (Tuse. V, 4, 10} puede con igual justeza
ser aplicado a los sofistas. Hste movimiente hizo
aportes perdurables a la cultura griega, aungue a
costa de ello, tuve que sacrificar el pensamiento
clasico anterior a 8l. Lios sofistas son las destructores
de un orden tradicional que sélo Sécrates y Platon
intentaron reconstruir sobre hases mis firmes. Ellos
son, como ha sostenido Hegel (39) los maestros de
Grecia, los inmovadores en retérica, en arte, en
gramética, en légica asi ecomo en materia politica
y juridica,
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8, La innovacion de los sofistas

El problema de la Justicia no aparece en los
fragmentos que nos quedan de los méas grandes
sofistas como Protigoras o Gorgias, aunque de sus
doctrinas epistemoldgicas pueda dedueirse un es-
gepticismo ¢ un nihilisme con respecto a la Justicia
{40). Es cierto que Platém atribuye a Protdgoras,
en el didlogo del mismo nomhre (320d ¥y ss.) el
mitc de que los dioses otorgaron a los hombres el
don de la Justicia para que pudieran gobernarse,
pero e sumamente discutible que este pensamiento
sea gehuinamente protagorico, pues en otras partes
de su obra (Teaitetos, 152a y ss.) Platén critiea
acerhamente su célebre doetrina del homo-mensura
(frag. 1) (41). Una leyenda similyr aparece en
Critias (460-403 a.e.) quien sostiene gue la ley y
la justicia son una creacidén artificial y volumtaria
de los hombres (frag. 25).

Trasimaco sostiene un clarc constante entre la
Justicia v el orden césmico. Afirma simplemente
que lo justo '‘no es otra cosa que lo que eonviene
al mas fuerte” (Rep. 338b-¢); por tanto “cada go-
bierno establece las leyes segin lo que le conviene”
{1h), “Lio justo esti al servielo de eada gobernarte,
que satisface de esta manera sus pasiones ¥ sus
intereses. El hombre injusto por lo tanto, no sdlo
serad consecuente comsigo mismo, sino feliz y res-
petado, mientras que el hombre juste siempre y en
todas partes es un desafortunade” (42). Coinciden-
temente con . este pensamiento, Trasimaco habria
afirmado en ofro lugar que “Los dioses no observan
los asuntos humaros, pues de ser asi no habrian
desdefiado el mas grande de todos los bienes entre
los hombres, la Justicia, pues vemos gue la huma-
nidad no la utiliza™ (frag. 8).
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Hippias es otro sofista que contribuye atin mas
a abrir 1a brecha wentre fysis y nomos, es decir,
entre lo justd por maturaleza y lo justo por eom-
vencidn. Dice asi la versién platdénica:

“A todos los agui presemtes, yo los considero
como parientes, amigos y conciudadanos segtin
la naturaleza, no segin la ley, pues en la natu-
raleza la semejante se une a lo semejante, mientras
gque la ley (ndmos) déspota de la humanidad,
a menudo nos constrifie eontra aquella” (Proti-
gorns, 337e-d).

Antifén, que viviéo en las -Gltimas décadas del
siglo V, sefiala también que “las disposiciones de
la ley sop artificiales, mas las de la naturaleza son
necesarias” (frag. 44).

Evidentemente que algunos sofistas, como puede
apreciarse en el Anénimo de Jamblico, creian que la
ley de la iudad era todavia una prolongacién de la
ley del cosmos, tal como sostenian la tradicién. Pero
la influencia més significativa de los sofistas y la
que mared el ulterior desarrollo del pensamicnto
fllos6fico es indudablemente aguel gue hemos se-
fialado v gque introdujo un hiato entre la naturaleza
y las cosas humanas.

En Calicles encontramos mas nitidamente la an-
tinomia irreduetible entre la naturaleza y la conven-
eién (Gorgias 482¢) (48). “En mi opinién —afirma
Calicles— son los hombres débiles y las masas los
gue establecen lag leyes. Para si mismos, para su
propia utilidad, implantaron leyes, prodigan alaban-
zas y censuras, y guieren atemorizar a los que som
mas fuertes que ellos” (1b, 483b-c). La ley pierde
asi su vinculo com la polis y el ecosmos, ¥ pasa a
ser un instrumento de opresién y de defemsa de loa
menos fuertes. Lia naturaleza sefiala que es el fuerte
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el que debe prevalecer, y que los débiles son-los
anteos que deben obedecer. Tal es lo gue nos ense-
fia la natnraleza en su cruda realidad. Esta exige
que sea el mas fuerte el que gobierne y destroce el
orden legal de la ciudad impuesto por una minoria
amorfa y desprovista de personalidad, que ha crea-
do una gruesa capa legal para controlar a los
fuertes. 86lo cuando estos {iltimes hagan pedaz
lag “trampas”, puede hablarse del fiel ¥ léglog
eumplimiento de 1a Justicia natural. Anticipindose
a Nietzsche, Calicles sostiene que la Justicia es lo
gque conviene al mas fuerte.

Atacada en su conjunto la eultura, la 1dea de
Justicia, como integrante de las virtudes ciudadanas,
sucumbié tambidn a los ataques sofistas y represen-
t0 los intereses y las pasiones humanas. Lios sofistas
en e! fondo defienden una metafisica utilitaria y
presentista. Su labor mo fue sin embargo, como va
hemos dicho, enteramente negativa. Purificaron las
viejas creencias e hicieron posible la aparicién del
hombre que los eombatif: Sbéerates, quien empezd a
levantar una nueva concepeiém é&tica, de la cual
dice Taylor ha vivide Europa desde entonces.

9. El mensaje socritico

Socrates es, sin lugar a dudas, la personalidad
mis atrayente en la galeria de los filésofos griegos.
La importancia que tuvo su aparicién en el horizon-
te helénico, no ha sido jamis desmentida. Es por
ello que Ortega y Gasset, siguiendo las huellas de
Nietzsche, ha afirmado que *en él, estid encerrada
la clave de la historia europes, sin la cual nuestro
pasado ¥ nuestro presente son un jeroglifico in-
inteligible” {44).
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La importareia gue tiene la Justicia en el pen-
samiento socratico es considerable. En la Repiiblica,
didloge platénico dedicado a este tema, le dice
Adimanto: “teda tu vida te la has pasado en ol
examen de esta iniea cuestion” (Rep. 367e).

En sus Recuerdos escribe Jenofonte que:

P “Socrates (ensefiaba} que la Justicia y todas las

" demas virtwdes son cosas bellas y buenas, pues
guienes las conoecen, no podrin menos gue pre-
ferirlas” (Ree. IIIL, ix, 4-8).

Para Socrates la Justieia es la virtud por exce-
lencia que corona todas las demds virtudes. Si es
nna virtud (areté) es decir, una superioridad o
excelencia, serd bella, no por ser susceptible de
captacidon estética, sino por ser un alto ideal, al eual
g¢ asimilard el concepto de Bien. Las wosas buenas
serdn siempre bellas. Mds adelante, Sdcrates iden-
tifica 1a virtud con el conocimiento, de tal suerte
que ¢l gque conocee el “biern” sdlo podrd actuar
rectamente, De ahi que el malo lo sea por igno-
rancia. Este pensamiento .genuinamente socritico
aparece también confirmado en el testimenio
platénico (458},

En otro lugar (Ree. IV, ii, 13-14) aparece Sécrates
tratando de establecer una jerargunia de las cosas
justas y de las injustas, y da a entender velada-
mente que todo lo hecho a los enemigos e§ en
eierto modo justo (Ree. IV, ii, 16-17). Aqui pone
Jenofonte en labios de Sé'crates una opinién co-
rriente en la época, que en pingin momento debe ser
considerada ecomo genuinamente socritica. Pareciera
que a falta de una mayor informacién hubiera
queride uniformar a su maestro con la opinidn
dominante cn agquel entonces, haciéndole asi inocuo
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a la democracia ateniense, Sin embargo, fue preci-
samente esta tendencia contra la que reaeciond
Sécrates, quien sostuvo que siempre era preferlble
sufrir una imjusticia que cometerla,

Hablando de 1a econducta de Sderates, dice
Jenofonte :

“Respeeto de la Justicia, lejos de acnltar i}l
opinién, la manifestaba en sus actos” (Rec. I
iv, 1-2).

Y mis adelante, en un largo coloquio econ el
sofista Hippias, sefiala Socrates:

“ ..Pues yo... creia gque no guerer ser injusto
es prueba suficiente de Justicia, pero si no es
esta tu opinién, mira si esta otra sentencia te
va mejor: digo que lo legal es lo justo” (486),
—t Quicres decir Soéerates, que legal ¥ justo son
una y la misma cosa?

—31, contestd.

—Pero no acabo de entender qué llamas justo ¥
‘a qué legal,

—; Conoces las leyes de la cindad?

—Por mi palabra que si, contesté.

—Las que los eiwdadanos hayan decretado, esta-
bleciende lo gque se debe hacer y. lo que se
debe omitir, _
—Por tanto, se hallard en legalidad, quien se
conforme a los reglamentos politicos, ¥ estarad
en ilegalidad, guien los traspasa (Ree. IV, iv,
12-14).

En este texto vemos cémo se patentiza el respeto

2 la ley de la polis, gque lo llevd en logica conse-
cuencia a rechazar la huida tras su condena a
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muerte. No debe ereerse gque confundia ambos
términos, lo legal ¥ lo justo, sino que los encontraba
correlativos.

—Muy bien.

—As? es que ser justo, seri cobedecerlas (a las
leyes) e injusto, desobedecerlas.
~—Naturalmente.

—Agi, que guien obra segGn justieln, sera justo,
e injusto el que segin injusticia (Ree. IV, iv,
12-14).

8i la giudad ha sido fundada en vista del interés
comiin, lo gne importa en todo momento es el inte-
rés de la mayoria, no el interés personal; en
consecuencia, serd justo obedecer esas leyes que
precisamente han sido establecidas por esa mayoria,
Para Socrates, obedecer las leyes de la ciudad es
un imperativo moral, de lo contraric seremos in-
gratos con la polis.

De esta manera, eoncluye el didlogo con estas
palabras:

—“Por tanto, Hippias, los dioses mismes quieren
que justo y legal sean una y la misma cosa”
(Ree, ib, 25).

Esta intima inter-relacién estd confirmada en
otros lugares...

“Definiremos, pues, correctamente, diciendo gue
son justos los que saben de buen saber las leyes
humanas” (Rec. VI, vi, 6).

Hasta aqui el testimonio que nos ofrece Jeno-

fonte. En su obra sin embargo, no hallamos lo que
es verdaderamente innovador en Séerates. No existe
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duda que el filésofo respetaba la ley como fiel
expresién de la Justicia, pero eso no significaba
que rechazace un fundamento superior al orden
jurédico, que era precisamente la Justicia. En la
obra platonica, por el contraric se encuentra la gran
preocupacién de Sécrates por los problemas éticos,
los que estdn precedidos por el deseo de la “defini-
¢ién™ de las cosas (Aristételes, Met. 387h). “Bu
gran tarea serd justamente definir los conceptos,
y de ello dan clara muestra los didlogos platénicos
de la primera época, aunque en realidad Séerates
no llegé nunca a wna definicién sistemdtica. Su
tarea por el eontrario, fue un continuo preguntar.

Fn .donde vermos claramente expresado su con-
cepto de la Justieia, es con motive de su proeeso
gue lo 1ev6 a la muerte. En ¢l Eutifrén (2a-c) por
eiemplo, aparecen referencias a la acusaciém de
Mélitos, e ignalmente en el Teaitetos (2104). Luego,
en su defensa ante los Tribunales llama la atenciém
a sus Jueces, sobre:

 _.sl mis palabras se avienen a la Justicia o no
se avienen,..” (Apologia 18, a-b}.

Y frente a sus acusadores, que lo han llevado al
final de su vida com una arusacién injusta, dice
firmemente:

% Ni Melitos, ni Anito pueden ocasionarme
perjuieic alguno, ni siquiera seria posible, pues
no cereo que la Justicia Divina permita gue un
homhre de superior condicién sea dafiado por
otro de inferior” (Apol. 30e-d). '

No solamente aparece ach la superioridad del
hombre justo, sino que se afirma la existencia de
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una Justicia Divina. Emn su misma defensa, Soerates
narra eémo en diversas oportunidades ha actuado
justamente al obedecer a las leyes de la eiudad.

“ ..yo no puedo ceder ante nadie por temor a
la muerte, en eontra de la Justieia, (pues} soy
.capaz de morir antes de ceder” {Apol. 32a-b).

Identificaindose luego como:

“ ..un hombre Hue jamds transigié con nadie ni
con ngda que fuera contrario a la Justiela”
{Apol. 33a-b).

Curando luego de ser condenado, se le facilita la
fuga de la prisién, deja sentado gue lo que importa
en las virtudes no es lo que puedan decir log
demis, sino lo que son lag cosas en si mismas.

“Y concreiamente, con relacién a lo justo y a
lo injusto, lo vergonzoso ¥ lo honesto, lo buene
¥ lo malo, que son la materia de nuestra presente
reflexién, ;debemos seguir la opinién de la ma-
yoria y temerle, o sdlo de los méas entendidos?”

(Crivén 47c).

Critén es quien acude a la prisién en nombre
de los amigos del filésofo, ¥ quien tiene gue res-
ponder afirmativamente: sélo la opinién de los més
entendidos es la que interesa al hombre juste, Lo
que importa en ultima instancia es vivir bien
(equpraxia). El problema gue Critén plantea a
Bocrates es 'si es Justo que yo trate de salir de
aqul sin anuencia de los atenienses o no -lo es”
{Crit. 48b-¢). En e! mismo diilogo se repiten viejos
egonceptos que aparecen reafirmados esta vez. En
efecto, més vale sufrir una injusticia que cometerla
y jamas se debe devolver mal por mal,
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~En Séerates la preocupaciém principal es el
“obrar bien”, es deecir, el factor ético, En &1, dice
Zubiri, se deju atrés la vision del Ser (Herérlito
v Parménides) y el de la fysie (los fisidlogos) v
aparece la Etica como sophia (47). Esta ética unida
al conoeimiento (determinismo epistemolbgico) y
la wvirtud, sdlc se nos hace patente en el conocer, ¥
aprehendida ésta, se impondri neécesariamente en
la praxis. La Justicia se presenta en Sdcrates como
algo esencialmente humano, ¥y €l hombre que Ila
practica es por eso feliz, y sns acciones serin siem-
pre bellas. “Tadn 10 justo es bello” (48) pues “la
justiea 'y los actos justos serin slempre de acuerdo
2 la naturaleza” (Gorgias 48%b-¢) y la “injusticia
serd el mayor de todos los males” (ib, 509b-c). Fue
Séerates el primero que sostuvo que ne se podia
devolver mal por mal, ¥ el que impugné la creencia
popular de hacer bien a los amigos ¥y mal a los
eriemigos. Su postulado “més vale sufrir una injus-
ticia que cometerla” lo convirtié en una exigencia
absoluta, que en extrema consecuencia lo llevd a
aceptar su condena {49) (50). "o,

IV. La Dike sistematizada.

10, Una nueva exigensia
-
Las inquiectudes eosmolégicas y antropoldgicas
de los fisidlogos, los sofistas y Sdcrates reclamaban
un planteamiento integral de todes los problemas
filosoficos. Esta tarea la inicié Platén y la culmind
el espiritu sistemético de Aristételes,
Mientras que el pensamiento sobre la Justicia se
hella en los pensadores anteriores un poco desga-
jado de los otros problemas que atafien al hombre
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y al cosmos, sin mayor preeisidn en cuanto a su
contenido ¥ alcance, ¥y sujeto siempre a diseuntidi-
simos andlisis interpretativos, en Platén y Aristé-
teles, de guienes se ha conservado todo lo esenecial,
tenemos amplios mareos de referencias para el
estudio de la Justicia, la cual se halla inmersa en
un sistema que da vida y realza su sentido. Nos
encontramos asi con una Dike sistematizada,

11, Platén

“Lio masg earacteristico de la actitud de Platon,
dice José Vives S.J., fue el haber ligado el problema
dtico a 1o que podriamos llamar el problema eds-
mieo ¥ metafisico. Para Platén el por qué de la
conducta humana no puede desligarse del por qué
de todo el Universo y del mismo ser,..” (51).

Ahora bien, Platén como fiel heredero de Sdcrates,
sosiendrd que la Justieia es una Virtud. Es preeciso
emd“q;:es ver qué es una virtud. En uno de sus
g‘lmeros didlogos se dediea a ello:

h‘. ..Por numerosas y diversas gue sean {las vir-
todes) poseen todas sin excepeldn, una Gniea
cierta idea por la que son virtudes, hacia la eual

y.es adonde tiene que dirigirse la vista para gque
la respuesta a-la pregunta por lo qué es la
virtud, sea correcta v muestre qué es lo que hace
que la virtud sea... {Mendn, 72a-c).

Y en otro aparte leemos:

“{pues) la virtud es una de las cosas que se
hallan en el alma” (Menén 88) (52).
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En su primera fase, Platén considera a la Juitieia
comop una Virtud, pero aquella no es definida ({53).
Esta definicién se hard esperar a la Repiblica, el
gran didloge en donde plantea el problema en toda
su amplitud. Por eso dice Jaeger que Platon fue
“al filésofo que planted el problema de la Justieia
v el Derecho en todas sus dimensiones, y volvid
a considerarlo en conexién con el conjunto del
problema de la naturaleza de la realidad” (54).

El problema capital de la filosofia platémica
—asi lo asevera un autor insospechable como Kelsen
(55)— fue la Justicia. Esta fue concebida como una
realidad que sélo era posible en un estado perfecto,
que por tal motivo seria un Estado Justo. En Platén,
encontramos una teoria del estado juste, comg
sefiala Llambias de Azevedo (56). Es verdad qué
el proyecto platémico ha side aecunsado de wutépico,
eritica que el mismo Platém comprendid al redactar
su obra de vejez Las Leyes. Pero tampoco pecd de
ingenuidad, En la Repfiblica leemos:

Comprendo, dijo, te refieres 2 la cmdadmﬁfo
plan hemos trazado y que sélo existe en nuest’i'a,
imaginacién, pues mo creo gque haya otra seme,
jante en ningan lugar del mundo.

Pero tal vez, repliqué, haya un modelo de esta
cindad en el cielo para el gue guiera contem-
plarlo 'y gobernarse de acuerdo eon él Por le
“demi#s poeco importa gque esa ciudad exista o deba
existir algfin dia. Lo cierto es que en ella, y sélo
en ella consentiri en actnar (el hombre justo)

(Rep. 592¢).
En la Repiblica nuestro filésofo se convierte en

educador, pero busea en la Justicia el sustento de
su acelon, Asi dice Jaeger: “Las generaciones ante-
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riores habian creido en la ley escrita eomo en la
panacea de todos los males sociales. Pero en su
Repiiblica, Platén quise demostrar que sélo la mejor
educacién es capaz de implantar 1a Justicia verda-
dera en el alma individwal” (57).

"La concepeién de la Justicia estd en el pensa-
miento platénico intimamente vineulada con 1la
doetrina del alma. En el Phaidén habia sostenido
que el alma era simple. ..

‘...no cs cierto que a lo gue es eompuesto por
naturaleza le corresponde disiparse «de la misma
manera en que se ha formado?. .. ahora bien...
la esencia misma, se mantiene en una finica
condieién y no cambia en ningGn mode ni hacia
ningin otro estado?®... (entonces) es necesario
gque se mantenga en uha misma manera...”
{Phaidén 78-80).

En la Repiiblica sin cmbargo, afirmard la com-
plejidad del alma, dividiéndola en tres partes de
atuerdo con cada una de las clases de 1a cindad.
+-Pero antes de seguir m#s adelante, veamos como
se Inicia el racioeinio platonico. El primer libro de
la Repfiblica (que muchos guieren ver como obra
auténoma y anterior al resto) intenta una definicién
de lo que es la Justicia en forma infructuosa, Fs
aqui donde se diseute la famosa teoria de Trasimaco,
que ya hemos visto y la clasica definicidn de
Simoénides, que luego pasé al derecho romano( dar
a cada uno lo suyo, summ cuique tribumere), Pero
el libro primero termina sin respuesta:.

“De suerte que en todo el curse de nuestro

didlogo, he llegado a la conclusién de que nada
sé. En efecto no sabiende Io que es la Justicia,
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mal punedo saber si es 0 no una virtud, y si el
que la posee es feliz o desgraeiado” (354e).

Mas adelante, ante la imposgibilidad de definir lo
que es la Justicia, Sbcrates propone un método
distinto, puesto gue la indagaeién en gque estin
embarcados exige un “espiritu clarividente”. En
efecto, se podri seguir un método anidlogo al de
aguellas personas a guienes se les ordena leer desde
lejos letras pequefias, pero gue si observan que
esas mismas letras estdn impresas en otro lugar en
tipo més grandes, comprenderian de inmediato lo
ventajoso «de recurrir a estas Gltimas.

“8i admites una justicia para el individuo, no
admites también otra ,]ustlela para la ciudad
entera?

~—Deasde luego, dijo. _

Y no es acase una ciudad més grande que el
individuo?

—Més grande, contestd.

—Por consiguiente, la Justicia pudiera muy bien
encontrarse alli en caracteres mas grandés y mas
faciles de discernir. Entoneces... examiraremos
primero... la naturaleza de la Justicia en las
ciudades, y después la estudiaremos en cada
individuo” (368d-369a). w

Luego, Platén pone en boca de Sécrates la des-
eripeién de los origenes de la cdiudad, cuiles son las
ocupaciones de sus habitantes, quiénes son los que
gobiernan y cuéles son las elases que existen en ella,
Los gobernantes deben ser fildsofos, pues son “los,
més seguros guardianes del Estado” (Rep. 503-504),

La ciudad tiene ademés de los gobernantes (re-
res-filésofos) dos c¢lases mas: los guardianes o de-
fensores y los labradores y artesanos. Cada una de
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estas clases tiene una misién gue cumplir y una
virtud que le es caracteristica, ¥ que no es mas
que un simple reflejo de la realidad del alma. Esta
alma tiene tres partes: Racional, irascible v con-
cupiscible (4394 ss.).

Ahora bien, cada una de estas partes del alma,
corresponde a cada una de las tres clases:

“(a la) parte raciomal le corresponde mandar,
porgue es sabla y tiene el cuidado de toda el
alma, a la iraseible {pasional} inecumbe estar su-
jeta y aliada a ella... ¥ estas dos presidirdn la
concupiscible y velarin que,.. haciéndose muy
fuerte y violenta no... pretenda esclavizar ¥y
dominar a las que por su naturaleza no debe”

{Rep. 441 ss.).

Pero esto mo es todo. Lia ciudad ha de ser ademds
yirtuosa, es deeir, prudente, valerosa, temperante
¥ Jjusta (Rep. 427 ss.). La prudencia es propia de

% gobernantes, el valor es propio de los guardianes,
¥ la templanza de los artesanos y labradores. Y la
Justiciat Ella serd la ecoordinadora de todas las
virtudes, la que hace posible gue aguellas cumplan
hdecuadamente su funeidn y mo intervengan en la
Harcha de las otras. Asi:

“La Justicia consiste en hacer cada uno lo suyo”

(433b).

“La Justicia consigte en asegurar a cada uno la
posesidn de su propic bien y el ejercicio de la
+~ agetividad que le es propia” (Rep. 434b).

Pero lo que es propio de la ciudad, es propie
también deél hombre. Por tanto:
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“U'n hombre es justo de la misma manera que
es justa la ciudad” (Rep. 441d),

Si las clases de la ciudad hacen su propiz funecién,
ésta seri justa. Jgualmente, si eada una de las
partes del alma realiza su propio eometldo, cada
persona serd justa., La Justicia .aparece asi como
virtud ordenadora del alma humana.

Ahora bien, ;cudl es el fundamento de la idea
de Justieia?, grqué lleva en si esta moeion? Lo que
estd detris de toda la armazén construida por el
genio de Platén es la idea de Bien, a la cual sélo
llegan los filosofos.

“En la esfera de lo cognoseible, la idea de Bien
es la mis lejana y es necesario fatigarse para
verla, .. (ella) es causa de todas las cosas justas
¥ bellas” (Rep, 517).

Tras analizar los grados del saber (Libro Vi
Platén intenta definirnos esta idea a través de way
mito (58). Es deeir, tras un arduo ejercicio dia-
léctico, Platén desvaneee el problema; asi lo reco-
nnee expresamente:

“(‘reedme gqueridos amigos, dejemos por esta vek
la indagaeién por el Bien tal eomo es en si, pues
me seria muy difieill explicaros su naturaleza”
{Rep. 506e).

El Biern sin embargo, no aparece definido en
ninguna parte. Dice Juan A. Nufio: “El Bien no és
definido por I’latén en ningin momento, quizd
por lo que tan alusivamente se exphca en la
Carta VII” (59).

En efecto, en dicha Epistola dice:
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“En todo caso, he ahi lo que yo puedo afirmar
respecto de todos los que han eserito... acerca
de aquello que constituye el objeto de mis preo-
enpaciones, por haber sido instruidos scbre ¢llo
por mi .. es imposible que hayan comprendido,
sea lo que sea la materia (de mis investigaciones).
Por lo menos, bien de cierto es gque no hay ni
habri ninguna obra mia sobre semejantes temas.
No hay en efecto, ninglin medio de reducirlos a
férmulas como se hate con las demdés ciencias,
sino que enmande se han {reeuentado durante
largo tiempo estos problemas, y cuando se ha
convivido con ellos, entonces brota repentina-
mente la verdad en el alma, como de la chispa
brota la luz y en seguida cerece por si misma”
(Epistola V1I, 341b).

Comentando estos problemas, I, M. Cornford
escribe: “Necesita subir todavia mas, hasta la idea
suprerma en el terreno moral y definir la naturaleza
4el Bien. Sclamente entoneces se verd la completa
significacidn de la verdad deseubierta en su relacién
con el resto de la verdad. Si se detiene, sus de-
finiciones de Justicia y de otras ideas, aun eunando
sean correctas, gerin undlogas a una hip6tesis
matemética, que es verdad pero gue espera dedue-
eidn del primer prineipio, Pero si puede Ilegar al
Bien, adquirird nous (Rep. 334b) esa visién ilumi-
nada de todo el eampo que s6lo puede tenerse desde
la cima” (60).

Platén empezé por definir la Justicia como la
virtad erdenadora de todas las demis virtudes,
e,ftableciendn la armonia tanto en la polis camo en

individuo. T.a Justieis aparecid asi como un ele-
mento operatlvo, de caréeter instrumental ¥ sin
contenido en si misma, Y euando ascendiendo le
gquiso dar un mayor respaldo en la idea de Bien, se
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encontrd con gue esta idea era inefable, asequible
a wmos cuantos elexides (los filésofos) y sbélo por
medio de nna intunieién mistico-religiosa. El filésofo
racionalista acabdé de esta maners volviendo al
pensar irracional (61)}.

12, Aristételes

El estagirita culmina el largo proceso de desa-
rrolle de la filosofia griega. A él. corresponde el
mérito de haber sistematizado genialmente tode el
conecimiento hasta entonces existente (62) de tal
forma que podemos decir que es algo asi “como el
demiurgo platénico que puso orden en el caos”
(63). A fin de tener una idea del lugar que ocupa
la Justicia en su pensamiento, veamos brevemente
sn clasificacion de las eiencias (64),

‘Aristételes en diversas partes de su obra (Tdpica,
VI, 6,14ba 15 y VII; 1, 157a 10; Met. E. 1, 1025b 7;
1025h 25; 1028z 18) efectita una clasificacién de
las eienecias en Teoréticas, Practicas y Poéticas (65)
que podriamos esquematizar de la siguiente forma:

a) Teoréticas (objeto: el saber o la verdad) y
comprende la Matematica, Fisica y Teologia
(Met. E, [; K. VII).

b} Practicas (objeto: la accién misma), compren-
de lg politica, ética y ecomomia (68).

¢} Poéticas (objeto: la produceidén de una cohra
exterior al agente), comprende la Retdrica y
la Poética (67).

Las ciencias- teoréticas son tres: Mateméticas,
Figsica . y Metafisica (68). La Matemética estudia
los seres inmutables (nameros), la Fisica, los seres
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